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Abstract

The theme of the study is the origin, subject and context of the Ethiopiannational
legend Kebra Nagas M37n8AW in the research of biblical and extrabiblicalresources
which mention the queen of Sheba. The study takesintoaccount the context of
Jewish provenience related to the history of N3?nRawfrom the biblicalviewpoint,
particularversions of the legend, history of itsresearch, translationsas well as other
important historical facts about this Ethiopianleg end Kebra Nagast from the
viewpoint of biblicaltheology and comparativereligionistics. The wholestory of the
queen of Sheba in this legendis presented from the view of thisvisitor.
Vastspaceisgiven to the paraphrase of the Old Testament episode (chapters 21-
32).From a shortstory recorded in the texts of the Old Testament, in Ethiopia there
came into existence some kind of nationalstory or evennovel. Particularthreads of
the storyline of the mysteriousvisitor from Shebawereextendedaninterpretedasitis in
the Midrashforexample. Nowhereelse in the East or in the West the meeting of
Solomon and the queen of Shebadescribed in the Old Testament textsacquiredsuch
a nation-forming importance than in Ethiopia where historical and politicalcons
tellations and religious identity werebased on the biblicalevents from the past.

Keywords: Queen of Sheba, N37»X2w, Ethiopiantradition, KebraNagast, history of
Christianity in Ethiopia, Ethiopiannationallegend

Kralovna zo Saby (hebrejsky N37aXaw - MalkatSévd, arabsky ASb—
ge'ez 71 1A0) bola vladkyniou starovekého kralovstva, spominaného v Starom
zakone, kde sa konkrétne zmienky o nej nachadzaja v Prvej knihe kral'ov (1Kr 10,1-
13) a v Druhej knihe kronik (2Krn 9, 1-12), ale tiez aj v Novom zdkone (Mt 12,42; Lk
11,31) i v Korane.
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Okrem uvedenych biblickych sprav vsak zaujimavé miesto zaujima tato
biblickd postava prave v etiépskych narodnych legendach, inspirovanych kontextom
Biblie. Jednou znich je dielo, napisané vjazyku ge'ez v 12. — 13. storoci, s
nazvomKebraNagast(ge'ez: &112F). Obyvatelia Etidpie v iom sibsku krafovnd
nazvali menom Makeda (ge'ez: “I04), ale jej meno bolo v roznych krajinach a aj v
roznych casoch odlisne interpretované (Knauf2012, 19). Kniha slegendou
KebralNagast sa Gdajne nasla v chrame Hagia Sofia v Konstantinopole (Tubach2004,
276-277) a patrila ku kralovskému pokladu, co iste v priebehu dejin zvySovalo
hodnovernost’ jej obsahu.

KebraNagast (v jazyku ge'ezh&nt) alebo Sliva krilovKnauf 2012, 24)je
rozpravanie z obdobia 12. — 13. storocia o pévode Salamunovskej linie etidpskych
cisarov. Text vo svojej zachovanej forme je stary minimalne 800 rokov a mnohi
etiépski krest’ania povazuja toto dielo za historicky inspirované (Ullendorf 1968, 75).
Obsahuje pribeh o tom, ako sa kralovné so Saby stretla s krilom Salamtinom a ako sa
archa zmluvy dostala do Etiopie s kralovym synom Ménilékom I. Legenda hovori aj
o obrateni Etiopcanov, ktori predtym uctievali slnko, mesiac a hviezdy, na vieru v
Boha Izraela. KebraNagast nie je pre Etiopcanov len obycajné literarne dielo, ale je to
pokladnica silnych etiépskych narodnych a nabozenskych tradicii.

Biblicka Sprava Ako Vychodiskovy Bod Pre Etiopsku Legendu

Vychodiskovym bodom tejto etibpskej legendy je biblicka sprava o navsteve
kraPovnej zo Saby N37aXaW u krala Salamina v Jeruzaleme podPa Prvej knihy kraPov
v perikope 10,1-13, ktord Deuteronomista nasiel vo svojom prameni: Knihe
Salamimovho pribebu(1Kr 11,41).Spréava zachytiva opis obdobia Salamunovej vlady,
datujicej sa do obdobia rokov cca 965-926 pred Kr. Ako referuje Deuteronomista,
sibska kralovna pocula o Salamunovom chyre (1Kr 10,1), cestovala do Jeruzalema,
aby prisla Salamuna skasat’ hadankami (Fischer 2006, 81). Tym si vtedy bezne Pudia v
krajoch severnej Arabie navzajom skusali ostrovtip. Podla asyrskej spravy
v severoarabskej krajine Aribi panovali naozaj zeny. V Salamtnovych ¢asoch byvali
este Sabejci v severnej Arabii a je mozné, Zze prave v tejto krajine prezila ¢ast’ zivota aj
tato kralovna. Kralovna zo Saby prisla do Jeruzalema s velkym sprievodom (porov.

1Kr 10,2). Jej tavy niesli vonavky, velké mnozstvo zlata a drahokamy ako
host’ovsky dar pre Salamuna. Boli to vjrobky, typické pre jej krajinu. Samotné tavy
uniesli cca 825 funtov zlata, ¢o bolo obrovské mnozstvo, ze ani flotila vojvodu
Hirama z Tyru nepriniesla zo svojich ciest do Ofiru (Wiessmann 1970, 969-975) tol'ko
drahych kovov ako krafovna zo Saby Salamutnovi do Jeruzalema (1Kr 11n).
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Sibska krdPovna uz vo svojej vlasti pocula mnoho o Salaminovej mudrosti
a nasledne chcela tato skutoc¢nost’ osobne zazit’, ¢o dopadlo k jej plnej spokojnosti.
Salaminova mudrost’ prekonala jej ocakavania, a to tym, ze Salamun vedel najst’
prilichavé odpovede na vsetky jej otazky (1Kr 10,3).

A ked kralovna uvidela prave novopostaveny jeruzalemsky chram - div sveta,
& nadherne udrziavany Salamunov kraPovsky dvor, rozne jedla na jeho stole, Saty
a celopaly (1Kr 10,4-5), nevychadzala z Gdivu, ktory vyvrcholil v chvale Salaminovej
mudrosti a jeho umenia vladnut’: ,,Pravdiva bola rec, ktorsi som vo svojef krajine pocula o tebe
a o tvojej misidrosti. Neverila som reciam, ktoré som pocula, Rym som neprisla a nepresvediila som sa
na vlastné oci. 1eru mi nepovedali ani polovicu; tvoja miidrost’ a tvej blahobyt prevysuji chyr, ktory
som polula. Blagent si tvoji India, blagen? tvoji slubovia, ktori ustavitne stoja pred tebon a pociivaysi
tvoju miidrost’™ (porov. 1Kr 10,6-8). Zaroven dakovala Bohu Izraela, Ze posadil
Salamitina na kralovsky tron: ,,Nech je zvelebeny Pin, tvoj Boh, ktory md v tebe zdlubn a
dosadil ta na tron Igraela! Pretoge Pdn ma Izrael vddy rad, ustanovil ta za krila, aby si
vysiuhoval pravo a spravodlivest” (1Kr 10,9). Potom darovala kralovi stodvadsat’ hrivien
zlata a velké mnozstvo votiaviek a drahokamov. Nikdy nedoniesli Salamuinovi také
mnozstvo vonaviek, aké mu dala kralovna Saby (1Kr 10,10). Dary od nej prekonali
oc¢akavania Salamuna. Potom sa tajomna navitevnicka s celym svojim sluZobnictvom
vratila do svojej d'alekej vlasti, ktord sa napriek jej vybajenému bohatstvu nedala
porovnat’ so Salaminovym Jeruzalemom. Vystup kralovnej zo Saby ako panégyriké sa
tym skoncil. Zvest’ o Salamuinovej slave tak prenikala a2 do najvzdialenejsich koncin
sveta. Tolko starozakonna sprava, ktora tvori akoby literarny podklad sujetu skimanej
etibpskej legendy.

Stru¢ny Obsah Etiopskej Legendy

Legenda KebraNagast sa deli na 117 kapitol az hPadiska literarnej vedy
predstavuje vyznamné dielo etiopskej narodnej tradicie. Dokument bol pisany vo
forme diskusie tristoosemnastich ,,pravovernych otcov,” zacastnenych na Nicejskom
koncile (325).

Tito otcovia polozili otazku: , 17 éom spoliva KebralNagast - sldva krilov?* Isty
ucenec - biskup Gregor - na to odpovedal prednaskou (kapitoly 3-17), ktora sa konci
vyrokom, ze akoby képiu tejto slavy, ktora je odleskom Bozej slavy, vytvoril Mojzis
auchovava sa v podobe archy zmluvy. Za tym arcibiskup Domicius ¢ital z knihy,
ktoru nasiel v chrame Hagia Sofia.
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Ustrednou pasazou etiépskej legendy je véak samotné rozpravanie o kralovnej
20 Saby, v legende nazjvanej Makeda, o kralovi Salamtnovi, o Ménilékovi 1. a o tom,
ako sa archa zmluvy dostala do Etiopie (kapitoly 19-94).

Charakteristika Kralovnej Zo Saby Z PohPadu Legendy

Kralovna zo Saby bola, ako sa ani inak neda ocakavat’, ,velmi peknd,*,velmi
bobata* a ,velmi miidra.” Velké bohatstvo jej krajiny spocivalo v aktivnej obchodnej
bilancii. Jej obchodnici podnikali vzdialené obchodné cesty, predavali svoj tovar, a to
2vlast na Gzemi dne$ného Asuanu pri Nile a v Indii. Ked kral Salamuin planoval
vystavbu jeruzalemského chramu, rozposlal zoznam Zelaného materialu na vystavbu
obchodnikom na vsetky svetové strany. Podl'a tejto legendy sa kralovna Makeda od
obchodnika Tamrina dozvedela o mudrosti krala Salamuna, a tak cestovala za nim do
Jeruzalema, aby ho navétivila. Tymto spésobom sa Salamin mohol dostat’ do
kontaktu s Tamtinom, ktory mal titul ,kupca krilovnej z Etiépie” -
Nagadihalanégésta ’Ityopya (Bezold 1909, 111) a bol arhemporos - Liqanagadéyan
tamojsicho kupeckého cechu. Od neho dostal krdl Salamin na stavbu chramu tovar
z Offru a z Arabie, ktory je uvedeny v Prvej knihe kralov (porov. Kr 10,11n) ako
zlato, ebenové drevo a drahokamy. Kupec sa istj ¢as zdrziaval na Salaminovom
dvore a potom sa opit’ vratil k svojej ,,kralovnej z juhu,* kde jej rozpraval o tom, ¢o
videl a zazil. Podla legendy sa z neho stal nadseny obdivovatel' Salamtna. Hovoril
o Salamtnovej mudrosti, o spravnosti jeho rozsudku pri spore dvoch matiek,
o vyberanych jedlach na jeho dvore, ¢im aj samotnd kralovnd prenikla tizba po
takejto d’alekej krajine mudrosti.

Putovanie Kralovnej do Jeruzalema a Realita v Jeruzaleme

Nato sa, podla etiopskej legendy, po Sestmesacnej priprave pohla karavana
s kral'ovnou zo Saby a s 797 tavami smerom k Jeruzalemu.

Svoj umysel zdovodnila kralovna chvalorecou na mudrost’, ktorej oddanou
slizkou bola nemenej ako Salamin (Kunz-Litbcke 2004, 206).

Kto si vazi mudrost’ - tak sa tvrdi v KebralNagast - musi si vazit’ aj mudrca, a
kto miluje mudrost’, nemoze byt’ bez toho, aby nemal v tcte aj mudrca. V Jeruzaleme
nasla kralovna zo Saby vsetko tak, ako ocakavala. Salamun, ktorému ,ani re¢ vtdkov
nebola cudzia, “ stelesnoval mudrost’ vo vysokom stupni.
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Sibska kraPovna, podPa etiépskej legendy, zacala obdivovat’ Salamiina, ktory
bol nielen mudry, ale navySe aj pekny: ,,Priala by som si byt jednon 3 tvojich najmensich
stigok, aby som umyvala tvoje noby a pocivala tvoju midrost”*(Bezold 1909, 20).

Salamin jej odpovedal, Ze jeho mudrost’ je darom od Boha, lebo ho o fiu
prosil, avsak jej muadrost’ vychadza zo srdca, hoci nepozna Boha Izraela (Tubach
2004, 279). Neskor jej Salamin v zmysle textu legendy objasnil, Ze mudrost’, ked' je
spravne chapana, obsahuje v sebe bazen pred Bohom. Po didaktickej pasazi o rozdiele
medzi Stvoritefom a stvorenim, medzi Bohom a nebeskymi telesami, ktoré stvoril,
sklada kralovna vyznanie Salamanovmu Bohu: ,,Odreraz sa u% necheem klariat’ sinku, ale
Stvoritelovi sinka, Bobu Izraela. “(Bezold 1909, 21). V KebralNagast je nasledne opisané
akoby obratenie kralovnej zo Saby k Bohu Izraela. Jej obratenim v podstate uplynula
dizka jej niekolkomesa¢ného pobytu v Jeruzaleme. Na konci svojho pobytu sa
krilovna zo Saby zucastnila na Salamunovej slavnostnej hostine, usporiadanej na jej
pocest’. Hoci rodom ako zena nemala miesto v patriarchalnom svete izraelského
dvora, avsak - podla legendy - celd hostinu sledovala zo skrytej 16ze, naplnenej
roznymi vonami a korenenymi jedlami, ako bolo v tamojSom kraji zvykom. So
Salamtinom ju spojil tzky zvizok.

V noci pred jej odchodom do vlasti, podFa legendy, pocala so Salaminom
syna. Salamun jej dal pri odchode prsteti, aby tak mohol v budtcnosti spoznat’ svojho
syna. Kral’ Salamun za fiou velmi smutil, ked’ze bol celkovo povazovany za milovnika
zien (Tubach 2004, 279). A tak po skonceni svojho pobytu putovala kralovna zo
Saby, podla legendy, naspit’ do Etiopie. Bohato nalozena vzacnymi darmi (napr. aj
vzducholod’ou) sa vracala domov 9 mesiacov a 5 dni, kedy prave v tom case uzrel jej
syn, ktorého tudajne pocala so Salaminom, svetlo sveta (KebraNagast kapitola 32).
V kontexte etidpskej tradicie dostal tento syn kralovnej zo Saby a Salamuna
pomenovanie ‘Ibna ’élhakém (Bezold 1909, 27a), ¢o v preklade zmenani ,,Syn
mudrosti.“ Z tohto bolo nesk6r odvodené 1 jeho meno Ménilék.

Po odchode kralovnej zo Saby z Jeruzalema mal Salamun sen, v ktorom slnko
akoby odchadzalo z Izraela (kapitola 30).

Ked mal Ménilék 22 rokov, cestoval spolu skupcom Tamfinom do

Jeruzalema k svojmu mudremu otcovi Salamunovi a ukazal mu prsten.
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Tu bol srdecnejsie prijaty, lebo bol podla KebraNagast prvorodenym zo
Salamtnovych troch detf a svojmu otcovi sa i fyzicky vePmi podobal. Salaminovo
prianie stat’ sa jeho naslednfkom Ménilék odmietol z dévodu, ze jeho matka nema
ziadneho dedica trénu okrem neho, ktory bol jej jedinym synom. Po uplynuti jeho
pobytu v Jeruzaleme chcel odist’” do svojho kralovstva do Etidpie. Pred svojim
odchodom poziadal Salamina o ¢ast’ z pokryvky archy zmluvy.

Kral Salamun sa rozhodol poslat’ ho domov v sprievode prvorodenych synov
star§ich zjeho kralovstva. Tito mladi muzi sa najprv hnevali, Ze musia opustit’
Jeruzalem. A tak akoby na truc ukradli archu zmluvy z jeruzalemského chramu
(kapitoly 45-48) bez Ménilékovho a Salaminovho vedomia. Cestou domov sa Ménilék
dozvedel, Ze archa zmluvy putuje s nim a Salamun zas zistil, Ze archa uZ nie je v jeho
kraPovstve. Nasledne potom chcel Salamin prenasledovat’ Méniléka, ale vdaka
tajomnej moci archy sa jeho syn i cely sprievod zazracne dostali do Etidpie skor, nez
by Salamin odisiel zo svojho kralovstva. Archu potom umiestnili v chrime
MaryamSéyon v Aksume. AzariaSa, najstarSicho syna velknaza Sadoka, urobila
v Aksume kralovna zo Saby velknazom nového Bozieho Tudu. Jej vojvodcovia
slavnostne prisahali, ze na tréne Aksumu uznaji iba vladcu z Davidovho rodu.
Konverziou k zidovskému nabozenstvu, pritomnost’ou archy zmluvy a vystavanou
svityfiou potvrdzovali obyvatelia tohto niroda vernost’ Jahvemu. Salamun nasledne
hTadal dtechu u svojej manzelky, dcéry egyptského faradna, ktora ho potom zviedla,
aby uctieval modly Egypta (kapitola 64).

Legenda nasledne pokracuje Domiciovym opisom, ¢i uz skor parafrazovanim
starozakonnych biblickych dejin spasy (kapitoly 66-83). Za tym Domicius opisal
Ménilékov prichod do Axumu, kde sa jeho matka Makeda v jeho prospech vzdala
tronu. Ménilék potom spolu s archou zmluvy viedol niekolko vojenskych t'azeni a
Jtaden mug ho neporazil, naopak, on porazil kazdého, kto na neho asitolil.“ (kapitola 94).

Po chvaloreci na knihu, ktord Domicius nasiel v konstantinopolskom chrame
Hagia Sofia a v ktorej sa hovori nielen o tom, ze Etidpia vlastnila skutoc¢nd archu
zmluvy, ale aj otom, ze S$alamunovska dynastia pochadza od prvorodeného
Salamuhovho syna (kapitola 95), predniesol biskup Gregor dlhi re¢ (kapitoly 95-112).
Nasledujuce kapitoly legendy ¢. 102-115 obsahuju polemiku proti zidom, ¢im chca
pomocou starozakonnych alegorii a textov o mesiasskej ulohe Krista dokazat’, ze
etibpske formy bohosluzby st legitimne a ze Etiopia je akoby duchovne nadradena
Izraelu (Hubbard 1954, 44).
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Eti6épska narodna legenda KebralNagast sa konéi zaverecnou viziou, ze moc
Rima bude zatienena mocou Etidpie. Opisuje, ako st kral Kaleb z Axumu podriadi
zidov, zijucich v Najrane, aurobi dedicom tréonu svojho mladsiecho syna
GabraMasqala (kapitola 117). Slovami Zelania pozehnania sa text etiopskej narodne;
legendy KebralNagast konci.

Po6vod Legendy

Podra tiraze, uvedenej vo vicsine existujucich prekladov, bola pévodne tito
legenda napisana v koptskom jazyku a nasledne potom v roku 1225 prelozena do
arabc¢iny (Hubbard 1954, 358). Dielo pravdepodobne vytvorila skupina etiéopskych
duchovnych za vlady AbunuAbbaGiyorgisa a napokon ho dokon¢ili v jazyku ge'ez na
prikaz vladcu EndertaYa'ibikalgzi'ho. Iné pramene zas uvadzaju, ze autorom diela je
Nebura’edYeshaq z Axumu v 14. storoci. Niektor{ historici tvrdia, ze dejinné dokazy
kladud toto dielo az na koniec 16. storocia, kedy moslimské najazdy a kontakty so
$irsim krest’anskym svetom prinutili Etiépsku cirkev, aby potvrdila svoj krest’ansky
charakter a zidovské tradicie.Ked vsak pozorne citame text tejto etidpskej legendy,
moézeme v iom objavit’ jasné stopy po arabcine, ¢o zrejme suvisi sjej arabskou
verziou. Niektori odbornici pochybuju, ¢i koptska verzia tejto legendy vobec existuje,
lebo dejiny tohto textu siahaju len po arabsku verziu. Na druhej strane pocetné
biblické citicie v texte sa iste neprelozili z tejto hypotetickej arabskej verzie, ale
pochadzaju z etiéopskeho prekladu Biblie bud priamo alebo z pamiti jej pisatelov.
Pouzivanie a interpretacia Biblie vlegende KebraNagast poukazuju 1 na vplyv
patristickych pramenov, akym boli napriklad diela sv. Gregora Nyssenského a i.
(Hubbard 1954, 370). Nesporne existuje viacero pramenov, z ktorych kompilator
KebralNagast cerpal pri tvorbe tohto diela.

Na prvom mieste patria medzi ne Stary i Novy zakon (hoci viac sa pouziva
Stary zakon). V legende nachadzame i1 dokazy staroarabskych pramenov ¢i vplyv
apokryfnych diel (napr. Henochova kniba, Kniha jubilei..), atiez syrskych diel, ako
napriklad Kniha jaskyne pokladov, Kniha o Adamovi a Eve a Kniha o véele.
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Rané Euroépske Preklady Legendy

Jedna z prvych zbierok etiépskych dokumentov, v ktorom je zachovana i tato
legenda, sa nachadza v spisoch Francisca Alvaresa, oficidlneho vyslanca, ktorého kral
Manuel I. Portugalsky poslal za Dawitom II.

Etiépskym, ked bol velvyslancom Dom Rodrigo de Lima. V dokumentoch
o tejto misii bolo aj rozpravanie o cisairovi Etidpie a opis zvykov Etiopcanov
v portugalcine. Toto dielo ma nazov The Priester]ohn of the Indiesa bolo vydané v roku
1533. Dalsie informacie o KebraNagast poskytol jezuitsky kiiaz Manuel de Almeida vo
svojom diele Historia de Etigpia.

Almeida bol vyslany ako misionar do Etiopie a mal vela prileZitosti dozvediet
sa 0 KebralNagast z prvej ruky, lebo vynikajuco ovladal domorody jazyk. Preto jeho
rukopis sa povazuje za velmi cenné dielo. Jeho brat Apolinar sa tiez dostal do Etiépie
ako misionar, avsak bol spolu so svojimi dvoma spolo¢nikmi v Tigray ukamenovany
na smrt’. V prvej Stvrtine 16. storocia pater N. Godinho uverejnil niektoré legendy
o kralovi Salaminovi ajeho synovi Ménilékovi, ktoré odvodil z diela KebraNagast.
Dalsie informacie o obsahu legendyposkytol Baltazar Téllez (1595-1675), autor diela
Historia General de EtiopiaAlta (Coimbra, 1660).

Zaciatky Moderného Badania

Az koncom 18. storocia $kotsky badatel JamesBruce z Kinnairdu uverejnil
rozpravanie o svojich cestach, ked hladal pramene Nilu. V tejto knihe sa zmienil
o tom, ze urcité informacie o obsahu KebralNagast boli uz medzi eurépskymi badatel'mi
a teologmi vseobecne zname. Ked JamesBruce odchadzal z Gondaru,
RasMikaelSehul, regent cisara TeklaHavmanota II., mu daroval niekolko cennych
etibpskych rukopisov. Medzi nimi bola aj képia diela KebraNagast. Ked v roku 1813
vyslo tretie vydanie jeho diela Cesty na objavenie pramerna Nilu, bol v iom aj opis obsahu
povodného rukopisu legendy.

Tieto dokumenty sa potom dostali do Bodleiovej kniznice na univerzite
v Oxforde. Hoci August Dillman pripravil akési zhrnutie obsahu KebraNagast, ziadna
podstatna cast’ tohto pribehu v pévodnom jazyku nebola dostupna, pokym F.
Praetorius neuverejnil kapitoly 19-32 s latinskym prekladom pod nazvom Fabula de
Regina SabaeaapudAethiopiam. Uplynulo vsak 35 rokov, kym v roku 1905 CarlBezold
uverejnil cely text legendy aj s komentarom.
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Prvy anglicky preklad pripravil E. A. WallisBudge a bol uverejneny v dvoch
vydaniach v rokoch 1922 a 1932. V slovenskom a ani v ¢eskom jazyku neexistuje
kompletné kritické vydanie tohto diela.

Makeda Ako Ustredna Postava Biblicky Indpirovanej Legendy

3

JKrilond 3 jubu,“ ako sa Salaminova navstevni¢ka oznacuje aj v dvoch
pasazach z Nového zakona (Lk 11,31 : Mt 12,42), dostala v kontexte etiopskej tradicie
(Jeremias 1988, 135) oznacenie Makédi (Bezold 1909, 122). Toto meno sa zacina
v KebraNagast bezprostredne spominat’ az v 26. kapitole a nasledne v 91. kapitole
legendy podal redaktor legendy etymologicky vyklad tohto mena, ktoré sa da
pochopit’ iba cez arabcinu. Redaktor KebraNagast ho vysvetluje ako ,Nie také”

(,;Akkokamaz®), co zodpoveda arabskému ,,Makadi“(Bezold 1909, 123).

Podla uvedeného mena bol tiez pomenovany hrad Makéda
(dabraMakéda), ktory dali podl'a tejto legendy postavit’ v, hlavnom wmeste etidpskeho
kralovstva a neskor hlavnom meste krestanske Etigpie“(Bezold 1909, 110), ¢im je zjavne
mysleny Aksum ako centrum starého etidopskeho kralovstva. Tato pasaz, podla
prekladu Bezolta, obsahuje v rukopise B este nasledujuci dodatok, ktory nedava nijaka
pochybnost’ o Makédinomaksumskom povode: ,.A dedicnym podielom: a rodiskom tejto
krdlovney jubn bol Aksum, kde sa narodila.“(Tubach 2004, 276-277). Skuto¢nost’, ze
wkralovnd 3 jubn‘ a jej nasledovnici sidlili v Aksume, vyplyva este aj z inych miest tejto
legendy, hoci sa vlegende mesto Aksum vyslovne neuvadza, ¢o zrejme bolo dané
skutocnostou, ze redaktor chcel pravdepodobne vyhoviet' politickej situacii v
postaksumskej peridde, kedy sa centrum kralovstva presunulo do etidopskej krajiny.

Podl'a KebraNagast sa dejiny izraelského kralovstva neskoncili, ale mali svoje
legitimne pokrac¢ovanie v kralovstve ,krdlovne 3 jubu,“ co podla legendy uz predtym
videl Salamun v jednom zo svojich snov (Heyer 1971, 214-217).

Podla nej sa v aksumskom kralovstve akoby zacinal formovat’ , /leps7 Izrael,
novy vyvoleny l'ud, ktory sa neskor uz nedopustil takej chyby, Zzeby zavrhol a zabil
Mesiasa. Aj preto sa v Etiopit zacala chapat’ legenda KebraNagast v zmysle akoby
doplnku k starozakonnym Kniham kralov a v ponimani qua si Tory pre etidpsky
»novy Bozi vyvoleny I'ud,” do ktorého bolo krest’anstvo integrované v podobe
mesiasskych proroctiev, ohlasujicich Kristov prichod.
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V fiom bol Salamin chapany ako vzor pravého vladeu, vyvoleného od Boha,
ktorému v podstate prislicha vlada nad svetom (Bezold 1909, 89). Tato poziadavka
v etiopskej legende presla aj na jeho potomkov — na oboch Salaminovych synov
Méniléka a Adramiho.

Otazky Na Podklade Skumania Diela

Podla JargenaTubacha sa moézu sucasnému odbornému, ale i laickému
citatel'ovi v suvislosti s biblickym pribehom kralovnej zo Saby a etiépskou narodnou
legendou vynorit’ minimalne $tyri otazky (Tubach 2004, 281-288):

A: Pochddzala tito kralovnd - N220NIWskutocne 0 Sdby, ako o tom podiva spravi
Swvaté pismo?

B: Aké faktory viedli & tomn, Ze sa pribeh o Meénilekovi a krdlovne 30 Sdby prave v tejto
podobe stal etigpskou ndrodnon legendon, ktord ostala Zivd doposial?

C: Ako doslo k tomu, Ze sa 3 krilovne 3 oblasti Saby, ktord legi v juznej Ardbii, stala
etigpska panovnicka?

D: Ako a kedy sa legenda KebralNagast dostala do Etigpie?

OdkiaP Pochadzala nabnRaw?

V asyrskych analoch, pochadzajicich z rokov 740 az 680 pred Kr., vystupovali
viackrat rozne ,kralovné“ (Filkenstein — Silbermann 2009, 153), ktoré - ako
dokumentuju niektoré archeologické dokazy - plnili i knazské funkcie (Knauf 1989, 1-
9). Tiglat-Pileser (Tukultu-apil-esarra) II1. (745-727 pred Kr.), Sargon (Sarru-kénu) II.
(722-705 pred Kr.) a Sanherib (Sinnahé-eriba, 705-681 pred Kr.) sa o nich napriklad
zmienuju pri prilezitosti svojich vojenskych tazeni proti kmenovému zvizu
,kralovien z Arabie,” usadenému v severnej Arabii (Tubach 2004, 282). Menovite
spominaji mena kralovien: Zabibé, Samsi, Yati'é a Te'elhunn(Knauf 1989, 3-6).

Oproti tomu na starych juhoarabskych napisoch nie st vyslovhe menované
zeny, ktoré by v tych casoch stali na cele statu, hoci by to bolo teoreticky mozné,
pretoze juhoarabskému spolocenstvu neboli cudzie matriarchalne ¢rty. V sabskom
kral'ovstve, ktorého centrom bola Meriba, vladol panovnik - kfaz nazyvany mukarrib.
Prvym takymto panovnikom, ktorého obdobie vlady sa uz da aj ¢asovo presnejsie
urcit’, bol Yita® ’amarBayyinbinSumuhu‘ali. Panovnik Sargon II. podal o nom kratku
spravu vo svojich analoch, Zze v roku 715 pred Kr. prijal dan od ,,It-'amru zo Saby*
(Wissmann 1970, 86), ako aj od ostatnych kralov z Arabie (Knauf 1989, 3).
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Sargonovmu synovi a naslednikovi Sanheribovi poslal mukarrib zo Saby

KaribTlWatarbinDamar‘ali drahokamy a kotrenie na stavbu chrimu v Assure
(Wissmann 1970, 85,108).

Do 8.storocia pred Kr. je sice z paleografickjch dévodov s istotou
datovanych este niekolko inych panovnikov zo Saby, ale pre 10. storocie pred Kr.,
¢ize pre dobu, kedy il Salamun, neexistuji nijaké epigrafické dokazy. Skutoénost’, ze
medzi juznou Arabiou a Jeruzalemom museli uz predtym existovat’ uzsie kontakty,
nam davaju tusit’ Salaminove obchodné cesty do Ofiru a do oblasti Hawila
(sabskyHaulan) v Sabe, ¢o nam archeologicky dokladuje niekolko juhoarabskych
nalezov v Palestine. Z Davidovho mesta Betlehem, ¢o bolo geograficky juzne od
chramovej hory v Jeruzaleme, pochadzaju tri ostraky s juhoarabskymi pismenami,
archeologicky spadajuce do 7. storocia pred Kr. Do 9. storocia pred Kr. treba zas
datovat’ hlinent pecat’ s juhoarabskym napisom, ktora sa nasla pri vykopavkach v
Beteli. Dva kréahy z EsyonGeber, z pristavu pri Akabskom zalive, ktory zalozil
Salamutin, mali tiez povodne napis v starej juhoarabéine a pochadzaji zo 6. storodia
pred Kr. (Tubach 2004, 282).

Isteze sa neda len z epigrafickych materialov vyvodit’ zaver, ze kralovna zo
Saby s istotou prisla z juznej Arabie, avsak tieto archeologické dokazy posivaji do
istej dostupnej blizkosti pravdepodobnost’, ze sabska kralovna mohla cestovat’ do
Jeruzalema pozdlZ znimej kadidlovej cesty (Caban 2012, 23).

Aké faktory teda viedli k tomu, ze sa pribeh o Ménilékovi a kral'ovnej zo Saby
prave v tejto podobe stal etidpskou narodnou legendou, ktora zostala ziva doposial’?
Skimana narodna legenda KebralNagast nie je obsahovo ¢i literarne jednotnym celkom,
ale je skor produktom istého literarneho narastu a ¢asového zrenia.

Znacne viditelné krest'anské zaodiatie tejto legendy sa da relativne I'ahko
oddelit’” bez toho, Zze by sa tym nejako narusila kontinuita rozpravania. V centre
pribehu legendy je pribeh o Makedinom obrateni sa na zidovstvo aista adaptacia
starozakonnych zvyklosti, ktora bola sekundarne pokrest'ancend a casom dokonca
nadobudla protizidovskt tendenciu. V mnohych severoarabskych mestach c¢i
v oazach, ako napr. Yatrib (= Medina), Hyabar, At-T2’if a i. existovalo uz v obdobi
pred islamom relativne silné zidovské zastapenie.
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Priblizne v roku 400 po Kr. v himyarskom kral'ovstve monoteistické napisy
vystriedali staré ndbozenstvo, a tak namiesto starych bozstiev sa objavili oznacenia
ako ,,Milosrdny, “,,Milosrdny, ktory je vnebi* alebo ,Pdin neba (a geme),” Cize vsetko
formulacie, ktoré patria svojim zameranim do atmosféry judaizmu. Okolo roku 400
po Kr. prestapil kral ’Abkarib ’As‘ad na zidovstvo. V roku 525 sa tam skoncil
zidovsky vplyv. Yusufa ’As’araYat'ara, posledného himyarského panovnika zidovske;j
viery, ktory zosnoval prenasledovanie krest'anov (Ryckmans 1956, 14-30) porazil
aksumsky panovnik Kaléb, nickde uvadzany aj ako EllaAsbéha.

Hoci sa po roku 400 nesmeli na verejnosti osadzovat’ uz nijaké pohanské
napisy, zidovstvo smelo ziskavat’ stipencov hlavne v urodzenej vladnucej vrstve. Pre
judaizmus to muselo byt priam oslobodzujuce a tvoriace identitu, ked’ sa citalo
z biblickych Knih kralov o tom, Ze jeden zich urodzenych predkov, kralovna zo
Saby, podnikla cestu do Svitej zeme k Salamunovi. Z chvéloredi kraPovnej na Boha
Izraela v Prvej knihe kralov sa dalo Tahko usudit’, ze sabska kralovna uznala
starozakonné nabozenstvo za pravdivé a zriekla sa uctievania pohanskych obrazov a
modiel.

Avsak z biblického textu sa dalo prirodzene vycitat’ este viac. Najmudrejsi
z kralov (= Salamun) a najmudrejsia z kralovien (= kriPovna zo Saby) boli vlastne
idealnym parom vo Svitom pisme.

Co bolo z historicko-narativneho konceptu prijatePnejsie pre sidobého autora
ako tuto dejovu nit’ trochu dalej rozvinat’ a z biblicky vysneného paru urobit’
v legende manzelov? Tomuto faktu nahravala i skuto¢nost’, ze podl'a biblického textu
boli obaja panovnici vo veci mudrosti jedno srdce a jedna dusa. Na zaklade
uvedeného zacali v 6. - 7. storoci po Kr. kolovat’ v arabskom priestore pribehy, ktoré
rozvijali jeden alebo druhy motiv.

Mohamed zdoéraziioval v sure 27.20 - 44 iba motiv obratenia (Oudova-
Holcatova 2012, 59-64), kedy sabska kralovnd prijala pravé Abrahamovo
nabozenstvo, ktorému bol uz kral’ Salamin davno oddany. Zidovstvo v juznej Arabii
zas iSlo spat’ ku kralovnej zo Saby, pretoze chcela po zidovsky vychovavat’ svojho
syna, ktorého otcom bol Salamun. Inkulturicia legendy KebraNagast v Etiopii sa da
najlepsie vysvetlit’ konkrétnym prostredim judaizmu, ked’ prisli zidia z juznej Arabie
do susednej Etiépie (Knauf 2012, 24).
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Zrejme iba jedna zidovska skupina - progelyti mohli mat’ zaujem na tom, aby
kralovna zo Saby prestupila i so svojim 'udom na Zidovstvo. V krest’anskom
prostredi by sa iste text odvolaval na dvanastich apostolov alebo aspon na ziakov
apostolov.

Ako a kedy sa legenda KebraNagast dostala do Etiopie a ako doslo k tomu, ze
sa z kralovnej z oblasti Saby, ktora lezi v juznej Arabii, stala etiépska panovnicka?
Severna Etiépia bola najneskér od 6. storocia pred Kr. statnou koléniou Saby. Uzku
spatost’ s materskou krajinou dokazuju jednak jazyk, potom uctievané bozstva Saby,
napisy, nazvy miest a mena rodin. Uz okolo roku 500 pred Kr. sa vSak tato korunna
kolénia osamostatnila. Jej panovnik dostal titul ,,mukarriba z Da‘matu a Saby.”“ A od
tohto okamihu uz existovali vlastne dve kralovstva Saby, juhoarabské a etidpske
(Wissmann 1970, 87), ktoré boli nezriedka zapletené do vojnovych sporov.

Kto sa v neskorSom aksumskom kralovstve citil spojeny s judaizmom,
presnejsie odnozou juhoarabského zidovstva, myslel pri citani Pisma o navsteve
kraPovnej zo Saby u Salamuna najskér na etipsku Sabu.

] y J P

Skutoénost’, ze v aksumskom kralovstve skutocne existovali Zidovské obce, sa
v prvom rade zaklada na lingvistickych argumentoch. V jazyku ge'ez jestvuje rad
prevzatych slov, ktoré predpokladaji zidovské prostredie. Pretoze sa stali vSeobecnym
jazykovym tzusom, sved¢i to o prostredi, v ktorom sa pouzivali. Keby bolo zidovstvo
iba malou skupinou, boli by sa tieto prevzaté slova pravdepodobne stratili bez stopy
alebo by sa uchovali iba u etiépskych zZidov, co vSak nie je relevantné s tymto
pripadom. Okrem toho ma Etiépska citkev vo svojich textoch silné starozakonné
zameranie, ktoré je podstatne silnejsie ako v ostatnych krest'anskych cirkvach
Vychodu (Ullendorff 1956, 216n). Tento jav sa da najlepsie vysvetlit’ skuto¢nost’ou
prijatia existencie zidovskych obci, ktoré si po obrateni na krest’anstvo zachovali
mnohé z ich starého nabozenstva.

Napriklad k najcastejsim slovam v jazyku ge'ez a v starej etiépcine patti aj
niekolko vyrazov, ktoré sa pocit'uju ako prvotny etiépsky slovny fond, a boli do tejto
reci prijaté ako cudzie slova zidovského povodu. Na ilustriciu moézeme uviest’
niekolko prikladov slov (Tubach 2004, 285-280):

’otit — Tora, zakon
haykal — chram, palac
haymanot — viera
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masth — pomazany
meswat — almuzna
nabiy — prorok
salot — modlitba
sanbat — sabat

st’ol — podsvetie,
seol — peklo

ta‘ot — modla

tabot — archa  atd’.

Tieto slova pochadzaju z aramejciny a niektoré davaju zmysel iba v zidovskom
kontexte. S prijatim krest’anstva sa stali uz archaickymi. Do jazyka ge'ez neboli vsak

prevzaté priamo z aramejciny, ale cez stara juhoarabcinu.

Toto prevzatie sa udialo relativne zavcasu, a to najneskor pred 3. storocim po
Kr., pretoze v otvorenej slabike, napr. uvedenych slov, su este zachované kratke
neprizvucné samohlasky, ako to dokumentuje aj zbierka starych aramejskych textov
od Mftveho mora (Beyer 1984, 128). Keby boli slova, ako napr. masih, salot, nabiy...
prevzaté az koncom 3. storocia, museli by zniet’ v jazyku ge'ez analogicky k syrskym
slovam meésih, sélot a nébiy. Klasicky arabsky Zimid presne zodpoveda vo vyslovnosti
spoluhlasok syrskemu, resp. zidovsko-aramejskému vyrazu ta/mida, zatial' co etidpsky
talmid upustil od mikcenia dental. Z toho je mozné vyvodit’ zaver, ze arabské slova
boli prevzaté relativne neskoro, no etiépske slova boli s urcitost’ou uz prevzaté skor.

Tradicia a Rozvoj Legendy

Uz v predislamskej juznej Arabii existovali legendarne okraslené znenia
biblického pribehu o kral'ovnej zo Saby. Himyarski krali sa v 5. a 6. storoci s vel'kou
pravdepodobnost’ou priznavali k zidovstvu, resp. boli svojim myslenim k nemu
blizko.

A ked'Zze panovali iba v kratkom ¢asovom rozpiti, sotva viac nez sto rokov,
nemohla sa v Etiépii vyvinut’ ina silna tradicia porovnatelna s KebraNagast. Neskor
Yusufovo krvavé prenasledovanie rozbilo vzt'ahy medzi krest’anstvom a zidovstvom,
takZze aksumsky vladca Abréha uz nemal vol'u uchovavat’ silné zidovské tradicie.

Legenda KebraNagast sa vsak v Aksume mohla slobodne vyvijat’. Aj aksumski
vladcovia sa citili akoby nasledovnikmi ¢i potomkami kraPa Salamuna, a to uz v 7.
storoci po Kr. (Altheim — Stiehl 1971, 454). Mozeme tak usudzovat’ napriklad
z aksumskej tradicie, kedy uz od roku 500 po Kr. dostavali aksumski kralovski
potomci ¢im castejsie starozakonné mena, ako napr.
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Kaleb, Joel, Izracel.., ktoré boli netypické pre ich krajinu. K samotnej popularite
tejto legendy, ktora trva v Etiépii do stacasnosti, prirodzene napomohli i rozli¢né jej
popularne znenia, z ktorych mnohé obsahuju starobyly charakter typickej literarne;
formy, nickedy obohatené fantaziou o prvky bajky. Ako dokladuju literarne varianty,
takyto typ rozpravania existoval v Etiépii uz od stredoveku. Symbiézou s takymito
Pudovymi rozpravaniami postupne opustala legenda o navsteve kralovnej zo Saby u
Salamuna fakticky rovinu podavanej narativnej koncepcie a zacala sa udomaciiovat’ v
sirSich  Tudovych  vrstvach. Vyskum kstadii  bol  realizovany s podporou
medziniarodného vyskumného grantu z FF KU ¢. ZVP-RNV/2012/03 s nazvom:
LW DIPNRAW Y kontexte etidpske) tradicie.

Zhrnutie

V textoch Starého zakona zohravali Zeny zvycajne vedlajsiu ulohu. Avsak
v umeni, v hudbe, v literatire ¢i vo filme bola Castokrat tito skutocnost’ obratena.
Umelecké citenie, mnoho razy presahujuce biblicko-literarne hranice, nam predstavuje

vyznamné starozakonné biblické postavy, ako napr. Eva, Zugana, [udita..., ale aj

osobitnym sposobom postavu, nezaznamenaného presného mena, oznacend v texte
desiatej kapitoly Prvej knihy kralov oznacenim ako ,,krdlovnd 20 Sdby. “ Biblicky pribeh
o kral'ovnej zo Saby na Zapade 1 Vychode viac uspokojoval zvedavost’ citatelov
Svitého pisma alebo koranu, avsak v Etiépii nadobudol priam statonosny vyznam. To
by napriklad vysvetl'ovalo, preco krest’ansky etiopsky cisarsky rod odvodzoval svoj
povod od nemanzelského syna krala Salamuina a krilovnej zo Saby Méniléka 1.

Posledny etiopsky cisar HaileSelassie mal udajne pochadzat’ z 225.

Generdcie potomkov krifa Salamina a krifovnej zo Saby. Zatial ¢o v
starozdkonnom pribehu je stredobodom pozornosti kral’ Salamun, v etiépskej legende
KebraNagasfie koncentracia pozornosti zamerana na kralovnu zo Saby.

Nabozenska identita a ista politicka samozrejmost’ sa v tejto etiopskej legende
navzajom uzko spajali az po takmer bezprostrednud sucasnost’. Tato studia sa zamerala
na priblizenie uvedenej etiopskej narodnej legendy o kralovnej zo Saby s oznacenim
KebraNagast, ktora sa radi medzi hlavné diela etiépskej narodnej literatiry ama v
obraze dejin krest’anskej Etiopie trvalé miesto az do dnesnych dni.
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